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LAS “POSTRIMERIAS MEDIEVALES”
EN SORIA: CRISTIANOS, JUDIOS,
MUSULMANES Y CONVERSOS
COMPARTIENDO LA VIDA... Y LA MUERTE

o
;(gan pasado mas de treinta afos desde que Le
Soff afirmara en 1980 que el tema de la muerte es-
z2ba de moda, pero actualmente el interés de los his-
toriadores se ha acrecentado hasta tal punto que se
nz convertido en un dmbito de estudio plenamente
consolidado en la historiografia contemporanea ().
Ligo similar sucede con el estudio de las relaciones
=ntre cristianos, judios y musulmanes en la Edad Me-
iz, abarcando la investigacion las mas variadas face-
=2s (ciudades, economia, etc.). Lo curioso es que, a
=2 de hoy, los estudios sobre la muerte adolecen de
certa parcialidad porque se centran mayoritaria-
mente en “la muerte cristiana”, desatendiendo a ju-
=0s y musulmanes, y las investigaciones sobre las
wres culturas se cifien a factores derivados de la coe-
estencia durante la vida y omiten el tema de la
muerte, a pesar de ser algo intrinseco a aquella.

En las proximas paginas centraremos el foco de
=z=ncidn sobre el solar de la actual provincia de Soria,
=zjando al nivel “microespacial” y cotidiano, aquel
zonde en una misma poblacién encontramos a indivi-
=uos de diferentes credos, obligados por la vecindad a
compartir la vida y la muerte. Unido a todo ello hay
zue tener en cuenta el factor converso, latente en
=quellas poblaciones incluso antes de que se promul-
zzran los edictos de 1492 y 1502 para la expulsion o
conversion de judios y musulmanes respectivamente.
“mbas disposiciones incidieron en una sociedad plu-
==/, imponiendo nuevas formas de vivir, y de morir, por

Marisol Encinas Manchado

lo menos para una parte de la poblacién. Por todo ello,
en el presente articulo debe entenderse el concepto
de “postrimerias medievales” en un sentido amplio,
borrando la frontera entre los siglos XV y XVI para acer-
carnos, en esta ultima centuria, a la evolucion final de
un problema gestado tiempo atras 2,

1. COMPARTIENDO LA VIDAY LA MUERTE:
CRISTIANOS, JUDIOS Y MUSULMANES.

Después de haber pasado los convulsos mo-
mentos de lucha en que cristianos y musulmanes ba-
tieron sus armas en defensa de sus respectivos cre-
dos, el solar de la actual provincia de Soria encard la
Baja Edad Media bajo un Dios cristiano. No obstante,
junto a este credo mayoritario, coexistieron dos mi-
norias étnico-religiosas. Por un lado, un reducto de
poblaciéon musulmana organizada en torno a tres va-
lles: el del Queiles (Agreda), el del Jalén (Deza, Arcos
de Jalén, Medinaceli) y el del Duero (morerias de San
Esteban de Gormaz o Berlanga de Duero)®. Por otro,
un grupo de poblacidn judia cuya presencia en tierras
sorianas puede rastrearse, por lo menos, desde el s.
XIl, distribuida en una treintena de nucleos tanto en
el norte serrano (Agreda, S. Pedro Manrique, Yan-
guas...) como en la zona sur (entre Calatafiazor, San
Esteban de Gormaz, Medinaceli y Deza), alcanzando
esta Ultima, junto a la aljama de Soria, el mayor pro-
tagonismo en la historia del judaismo soriano .

1 AURELL CARDONA, J.: “La transversalidad de la historia de la muerte en la Edad Media”, en Pavén, J. y Aurell, J. (Eds.): Ante la muerte. Actitudes, es-
oacios y formas en la Espafia medieval. Ediciones Universidad de Navarra, 2002, p. 9.

Serie lll, Historia Medieval, 1 (1988), pp. 139-141.

problema morisco no termind definitivamente hasta comienzos del s. XVII.
ANTERA MONTENEGRO, E.: “Las comunidades mudéjares en las diocesis de Osma y Siglienza a finales de la Edad Media”. Espacio, Tiempo y Forma,

£ MUNOZ SOLLA, R.: “La comunidad judia en Berlanga de Duero”, en lzquierdo, R. y Moreno, Y. (Coords): Del pasado judio en los reinos medievales
aispanicos: afinidad y distanciamiento. Xill Curso de cultura hispanojudia y sefardi de la Universidad de Castilla- La Mancha. Ed. Universidad de
CZastilla- La Mancha. Cuenca, 2005, pp. 205-206. Para un acercamiento a la poblacion judia en algunos nucleos sorianos, vid. CANTERA BURGOS, F.:
“Juderias medievales en la provincia de Soria”, en Homenaje a Fray Justo Pérez Urbel, t.I. OSB. Burgos, 1976, pp. 445-482 y LACAVE, J.L.: Juderias y

sinagogas espafiolas. Ed. Mapfre. Madrid, 1992, pp. 199-205.
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Asi pues, son varios los nucleos donde se cons-
tata la presencia de poblacion de dos o tres de las cul-
turas; caso distinto es poder localizar los cementerios
respectivos, especialmente los judios y musulmanes.
En algunos enclaves peninsulares parece que, en oca-
siones, cerca de los cementerios islamicos se situaron
camposantos hebreos (Villafranca del Penedés, Palma
o0 Zaragoza), e incluso en la vega de Toledo, los cemen-
terios de las diferentes confesiones se alternaban con
zonas de huertas ®), pero ninguno de estos extremos
se ha podido verificar en la provincia de Soria. Esta uti-
lizacion de un mismo espacio cementerial ni siquiera
se manifiesta en lugares como Agreda, considerada pa-
radigma de coexistencia pacifica de las tres culturas,
donde la necrépolis musulmana esta extramuros ().

Asi las cosas, parece evidente que la distincion
0 segregacidn que a veces se impuso entre los tres
credos, se mantuvo de manera mas o menos volun-
taria por cada uno de ellos, dotandose de su propia
“parcela para el Mas All3”. Los cristianos se reserva-
ban para si la salvacién en torno a los templos, por lo
general dentro del recinto urbano, y no consintieron
en ellos individuos de otras religiones. Judios y mu-
sulmanes, explicitamente excluidos de la iglesia, se
enterraron extramuros por conviccidn propia o, quiza,
por no quedar otra alternativa. Sea como fuere, lo
cierto es que las evidencias arqueoldgicas en la pro-
vincia de Soria sitian a musulmanes y judios “ya-
ciendo por los campos”, como decia Alfonso X. En
este sentido parecen apuntar necrépolis de rito isla-
mico como las excavadas en las inmediaciones de
Mordn de Almazan (“La Jarea”) y Adradas (“Alto del
Val”). No obstante esta afirmacion, conviene ser pre-
cavidos con la interpretacion de este tipo de registros,
dado que los datos parciales pueden desvirtuar el pa-
norama global. Sirva como ejemplo el caso de La Ja-
rea: actualmente conocemos la distribucion sélo de
trece inhumaciones en medio de la nada pero si,
como se ha propuesto por los encargados de su ex-
cavacion, el topénimo deriva de la voz drabe “xarea”,
oratorio situado a las afueras de una poblacion en el
cual se celebran las rogativas ad petendam pluviam'y
otras fiestas religiosas, cabe plantearse la posibilidad

de su asociacidn con un centro de culto musulman,
algo que tampoco seria extrafio, lo que puede condi-
cionar la distribucion de los enterramientos 7).

Esta forma diferencial y jerdrquica de ocupar el
espacio sepulcral de una ciudad por cuestiones de fe
es bien evidente en Deza, a dia de hoy la Unica po-
blacidn soriana donde las evidencias arqueoldgicas
parecen dejar trazado un mapa funerario tripartito.
Los cementerios de las dos minorias étnico-religiosas
quedaban fuera del perimetro murado medieval, cen-
trandose el espacio funerario cristiano en la iglesia
parroquial intramuros. Bien es cierto que la fabrica de
este templo es del s. XVI, lo que no impide que en el
periodo medieval existiera alli otra iglesia con su co-
rrespondiente necrépolis, como parecen indicar las
dos estelas medievales reutilizadas en sus muros.
También hay que considerar que tanto el denomi-
nado “Honsal” musulman como el “Cerro de los ju-
dios” requieren un estudio en profundidad para lle-
gar a mayores conclusiones de las conocidas hasta
hoy: del primero se desconoce todo contexto, in-
cluida la cronologia; del segundo, siguen sin solven-
tarse temas cruciales, como el de los supuestos “ju-
dios” clavados (imagen 1).

Cada una de las tres culturas no solo pretendio
evidenciar su diferenciacidn respecto a las otras sino
que también intentd conseguir, o imponer (depen-
diendo de dénde viniera la “peticion”), que los indivi-
duos ajenos a su credo se mostraran respetuosos con
él. Asi, los cristianos obligaban a “los otros” a que
hicieran reverencias ante el viatico en la calle, mientras
que los judios trataban de buscar salida directa desde
la juderia para no pasar por los barrios cristianos con el
féretro pues, si no lo podian evitar, tenian que inte-
rrumpir canticos y lamentos al pasar frente a las igle-
sias®. Ademds, los hebreos solicitaban a las autorida-
des normas que impidieran la falta de respeto hacia
sus difuntos vy, del mismo modo, en época califal se
prohibié que los carros y los cortejos funebres de los
“dimmies” (judios y cristianos) pasasen por el cemen-
terio musulman. En ocasiones, la simple visién del cor-
tejo funebre despertaba sentimientos supersticiosos,

(5) CASANOVAS MIRO, J.: “Las necropolis judias hispanas. Las fuentes y la documentacion frente a la realidad arqueoldgica”, en Lopez, A.M. e Izquierdo,
R. (Coords.): Juderias y Sinagogas de la Sefarad medieval: en memoria a José Luis Lacave. XI Curso de cultura hispanojudia y sefardi de la Universi-
dad de Castilla- La Mancha. Ed. Universidad de Castilla- La Mancha. Cuenca, 2003, pp. 506-508.

(6) DE LA CASA MARTINEZ, C.: Agreda, la villa de las tres culturas —papeles con historia-. Diputacién Provincial de Soria. Soria, 2011, pp.17 y 116.

(7) SANZ ARAGONES, A. y SANZ LUCAS, M.J.: Excavacidn de urgencia en el yacimiento de “La Jarea”, Mordn de Almazadn (Soria), 1996. Informe deposi-
tado en el Servicio Territorial de Cultura de Soria. Sobre el toponimo “xarea”, vid. ASIN PALACIOS, M.: Contribucion a la toponimia drabe de Espafia,
Madrid, CSIC., 22 ed., 1944, p. 114. En cuanto a la asociacién entre necropolis y mezquita rural, vid. GARCIA GANDIA, J.R. et alii: “UAlmisera: terri-
torio castral y espacio rural en época islamica”, en Jover Maestre, F.J y Navarro Poveda, C.: De la medina a la vila. Actas Il Jornadas de Arqueologia
Medieval. Diputacién Provincial de Alicante y Centre d’Estudis Locals del Vinalopo. Alicante, 2004, pp. 83-105.

(8) CANTERA MONTENEGRO, E.: “Los judios ante la muerte”, en Gonzalez, C. y Bazan, |. (Eds): La muerte en el nordeste de la corona de Castilla a fina-
les de la Edad Media. Estudios y documentos. Universidad del Pais Vasco. Bilbao, 2014, p. 191.
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(Imagen 1) DEZA: Ubicacidn de las necrépolis de las tres culturas; tumba excavada por B. Taracena en el "Cerro de los judios"

(Archivo Museo Numantino, Sign. 378) y solar del "Honsal" musulman (Foto: M. Encinas).

como refleja la noticia transmitida por un zapatero de
San Esteban de Gormaz, quien relata la experiencia de
un individuo de Fresno de Caracena mercadeando con
su ganado en una feria al tiempo que escuchaba una
campanilla anunciadora del paso de un finado tras la
cruz; al no cerrarse la compra dijo que “en viendo la
cruz que la avia tenido por agiiero” ©).

Atendiendo a estos aspectos, cabria pregun-
tarse si realmente existi6 tolerancia en el terreno de
2 muerte. Si entendemos por tolerancia el “respeto a
as ideas, creencias o prdcticas de los demds cuando
son diferentes o contrarias a las propias” (RAE) quiza
sea oportuno plantear que en un nivel superior, como
mucho, se puede hablar de tolerancia forzosa o de un
respeto difuso. No obstante, eso se contradice fre-
cuentemente con lo que acontece en un nivel inferior,
=se mas cotidiano y vital donde el propio contexto de
vecindad permitid las relaciones a tres bandas. Asi, en
Berlanga de Duero, Catalina Lépez asumia que habia
dado limosna a judios pobres, que le dio de mamar al
hijo de un hebreo e incluso habia ido a visitar a un ju-
dio enfermo (19; Juana decia haber ido “a consolar a

judios por la muerte de judios y bafiado y amortajado

con calgones, e a medido la ¢inta” Y. Con esto ultimo

se refiere a poner una cinta alrededor de la cabeza con
diversos sortilegios, acto que se repite insistente-
mente, igual que el de “echar las gotillas” (se forman
con aceite, plomo y cera o pez derretidos en una es-
cudilla de agua)*?, apareciendo ambos en numerosas
ocasiones relacionados con personas enfermas o so-
bre las que se cree que ha recaido el mal de ojo. En el
mismo lugar, Catalina la Manzanera no sélo habia co-
mido viandas judias, recurrido a las gotillas o tirado el
agua de los cantaros cuando alguien moria (rito clara-
mente judio), sino que también habia dado un corddn
de San Francisco a un moro para hacer un encanta-
miento (3). Otras veces se buscaba la proteccion a tra-
vés de las “nomina”, escritos que solian guardarse en
un una bolsita a modo de amuleto; con una de ellas,
escrita en hebreo, se hizo Rabi Ca Seteui, fisico vecino
de Soria, después de visitar en Cirujales del Rio a Juan
Pérez quien, a su vez, la habia recibido de un primo de
San Pedro Manrique al que le “avia aprouechado a to-
das las cosas del mundo, que después que la tenia le
avia hecho Dios merged” 14

En Medinaceli Catalina de Llenana asistia en el
parto a todas las judias y moras porque era la unica
partera, y también habia acudido a sus bodas y co-

(9) CARRETE PARRONDO, C. y CASTANO GONZALEZ, M.J.: Fontes ludaeorum Regni Castellae II. El Tribunal de la Inquisicion en el Obispado de Soria (1486-

1502). UPSA y Universidad de Granada. Salamanca, 1985, p.179.

10) CARRETE PARRONDO, C.y GARCIA CASAR, M.E.: Fontes ludaeorum Regni Castellae VII. El Tribunal de la Inquisicion de Sigiienza, 1492-1505. UPSA.

Salamanca, 1997, p. 91.
11) Idem, p. 89.
12) Idem, p. 28.
13) Idem, p.77.
14) CARRETE y CASTARO, Fontes... Op. Cit., p. 25.
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mido de sus viandas, ademas de haber hecho medir
la cinta y echar las gotillas a sus hijas *%). También Lu-
cia Martinez habia acudido a visitar a una judia en-
ferma y a otras judias que acababan de dar a luz *9.
lgualmente se conoce el caso del cura de la villa,
Diego Fernandez, quien asume haber comido fritura
de moros y carne de la juderia en cuaresma, estando
enfermo; ademas, envid a una persona para que bus-
cara a alguna judia porque su mula estaba medio
muerta y ellas “les fasen no sé qué”, aunque afirma
que lo hizo por probary con poca gana, no con inten-
cién de hacer ceremonias judias 7). Situacidn distinta
era la de Juan de Aylldn y sus tres hermanos, quienes
tras la muerte de su padre tuvieron que repartir la he-
rencia, siendo dos de ellos judios y los otros dos ju-
deoconversos; convinieron mutuamente mantener a
su madre mientras viviese porque era mujer menes-
terosa®®, En la misma villa, Aldonza Romani tuvo que
salir al paso de una calumnia sobre su persona: fue
acusada por Pedro Garcia de Vera de guardar siete
dias por la muerte de su hijo, fallecido al servicio del
duque lejos de casa; es decir, la acusaba infundada-

mente de guardar el “shibd” judio, cuando era publi-
camente conocido que habia hecho las honras por su
hijo en la iglesia, y que la habia acompafiado todo el
pueblo . Del mismo modo, Maria de los Caballeros
fue acusada por varios testigos de practicar ceremo-
nias judaicas, entre ellas estar “tras puerta” después
de la muerte de Lazar Alvarez y “acompafiar a un ju-
dio muerto que lo llevaban a enterrar” 2.

Esta Ultima acusacion nos lleva a plantearnos
si el traslado de dicho cadaver tenia por destino el ce-
menterio judio de Medinaceli. No hay constancia ar-
queoldgica de ninglin cementerio hebreo en la zona,
pero en Medinaceli la comunidad judia llegé a orga-
nizarse en aljama, por lo que es previsible que exis-
tiera un fonsario hebreo. La toponimia del lugar
arroja nombres interesantes (imagen 2): a menos de
1’5 kms. de la villa aparece un “Cerro del hoyo judio”
(al Este) y un “Cerro los moros” (al Oeste, hacia
donde se abre la “Puerta arabe” de la muralla), aun-
que quiza no pase de ser una especulacion gratuita.
Por ultimo, dejar apuntado que Roman Andrés de la

(Imagen 2) MEDINACELI: Situacién del “Cerro los moros", del "Cerro del hoyo judio" y del término de Venalcalde

(15) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p.148.
(16) Idem, p. 151.
(17) Idem, p. 139-140.
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(18) Idem, p. 135-136.
(19) Idem, p. 132.
(20) Idem, p. 137.




Pastora @ a finales del s. XIX se hizo eco del entonces
reciente descubrimiento en el término de Venalcalde
(2l Norte de Medinaceli) de varias tumbas con cra-
neos atravesados por clavos, hallazgo del que por
zhora no contamos con mayores datos.

Evidentemente, en el contexto de una misma
poblacion las relaciones eran frecuentes... y las suspi-
cacias también. Asi, Maria testificé ante los inquisi-
dores que viviendo en Almazan (ca. 1470), en casa de
Anton y Juana, “cuando fallesgieron ¢iertas personas,
gue...al tiempo que con ella mord fallesgieron ¢erca
de la casa del dicho su amo e ama, que mando...su
oma... a este testigo que derramase el agua de los
cantaros, e questo fue fasta dos o tres vezes que le
hizo derramar la dicha agua, o quando fallesgian al-
gunos gerca de su casa”, es decir, segun el rito judio.
No obstante, pocos afios después, ya residiendo Ma-
ria en Soria con su marido Gonzalo, carnicero, ella
misma serd acusada de prdacticas culinarias poco or-
todoxas con la fe cristiana e incluso su marido, “es-
tando huydo en el castillo de dicha ¢ibdad” se refugio
=n casa de Mazalto e Ysaque Serrano durante medio
2no, demandandoles que compartieran con él sus
viandas judias 2,

Ese nivel vecinal es el que también permitio en
'2 misma ciudad que el judio Culeman Barchilldn,
siendo mayordomo de la sinagoga del castillo, entrara
en la “casa de dofia Paloma, hermana de la madre del
protonotario de Lugena, por un gefer Tord, e que vyo
alli la dicha madre del protonotario con otras dos her-
manas suyas judias dentro, en los syete dias que la di-
cha dofia Paloma era muerta; e que vyo este testigo
gue la... madre del protonotario y las otras dos judias,
sus hermanas, estaban desboluiendo ¢iertas alfajas
[alhajas] e ropa de la dicha dofia Paloma, su hermana,
e que este testigo les damandd el dicho ¢éfer Tord e ge
lo dieron, e que ansi se las dexd fablando” 3. Del
mismo modo, ese ambiente es el que favorecié que
Maria Aluares, mujer de Diego Herrandez de los Pala-
cios, le comentara a la judia Vellida que se arrepentia

PRevista de 50@&«1

de haberse tornado cristiana, y que lo hizo por un
tema de deudas. Ambas vivian “postigo en medio” en
la zona de la iglesia de San Gil y por eso Vellida veia
cdmo Diego pasaba por delante de la puerta de su
casa con libros judaicos debajo del manto y se enca-
minaba a una huerta cercana para rezar sus oraciones
hebreas. También reparaba en que cuando el susodi-
cho pasaba por delante del templo hacia “pujeres a la
iglesia disiendo: ‘Toma, para ti, San Gil’ “ y sabia que
cuando le demandaban limosna para Santa Maria de
las Vifias despotricaba contra la Virgen 24,

Precisamente el entorno del templo de S. Gil se
convirtié en motivo de conflicto a la altura de 1489,
cuando varios vecinos pidieron a los reyes que pusie-
ran remedio porque “[los judios] se han salido a be-
vir e morar fuera de la dicha juderia frontera de la
yglesia de Sant Gil donde tienen sus casas dobladas e
con ventanas salydas a la dicha yglesia de manera
que non se puede celebrar el culto divino syn que ellos
lo vean, de manera que Dios nuestro sefior es muy
deservido...” ?%, Por su parte, también el cabildo de
Agreda demandé solucién a Enrique Il en 1371 por-
que los musulmanes de dicha villa “pregonan a altas
boses e en el alto su seta mala que tienen de
mah[oma], e esto que non es servigio de dios nin de
la eglesia...” 29,

2. EL CUARTO FACTOR: LOS CONVERSOS.

Como dice Blasco Martinez, “la sociedad cris-
tiana no supo resolver de forma pacifica los conflic-
tos étnico-culturales y religiosos que se suscitaron en
su seno” 7). La “convivencia” (o “simple coexisten-
cia”, segun se mire), termind quebrdndose y al final
(o desde el principio) se impuso la ley del mas
fuerte, arrogandose los cristianos la “humana” mi-
sion de salvar a los “descarriados”. La Pragmatica de
1502 obligaba a los mudéjares a convertirse al cris-
tianismo a través del bautismo o a salir de Castilla;
normas parecidas habian sido dictadas en 1492 para
los judios 28, Los cristianos dispusieron que, final-

21) DE LA PASTORA, R.A.: “Antigliedades prehistdricas del partido de Molina de Aragon”. Boletin de la Real Academia de la Historia, |11 (1883), p. 159.

22) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 29, 25y 18.

23) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 52-53. El mayordomo de la sinagoga, sammds en hebreo, ejerce funciones similares a las del sacristan

(Idem, p. 31).

24) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 59-60. El “pujés” es similar a |a higa, gesto de escarnio que se hace con el pufio cerrado y mostrando

el pulgar entre los dedos indice y corazdn (/dem, p. 19).

25) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, REGISTRO GENERAL DEL SELLO (en adelante, AGS, RGS), Leg.148909, f.157.

26) ARCHIVO PARROQUIAL DE AGREDA, “Papel 1675”.

27) BLASCO MARTINEZ, A.: “Los judios de la Espafia medieval: su relacién con musulmanes y cristianos”, en Valdeon, J. (Ed.): Cristianos, musulmanes
y judios en la Espafia medieval. De la aceptacion al rechazo. Congreso celebrado en Soria entre 7-10 julio de 2003. Ambito. Valladolid, 2004, p. 99.

28) LADERO QUESADA, M.A.: “Los mudéjares en la Espafia cristiana”, en Valdedn, J. (Ed.): Cristianos, musulmanes y judios en la Espafia medieval. De
la aceptacion al rechazo. Congreso celebrado en Soria entre 7-10 julio de 2003. Ambito. Valladolid, 2004, p.118. Apunta este autor que, a pesar
de las similitudes entre ambas leyes, responden a situaciones sociales y religiosas distintas, poniendo de manifiesto que si la mayoria de los judios
eligid la emigracion, los mudéjares permanecieron casi todos convertidos en neo-cristianos moriscos.
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mente, todos debian salvarse igual, estipulando
donde y cdmo, es decir, en la iglesia y bajo el credo
cristiano. Como veremos, aquellos que no eligieron el
exilio y que se quedaron o retornaron ya convertidos
a tierras sorianas, parece que acataron lo primero, el
dénde, pero no lo segundo, es decir, el como.

La drastica decision de los edictos, lejos de ter-
minar con el problema de raiz, puso sobre la mesa
una nueva realidad: la existencia de un grupo pobla-
cional que, obligado a renunciar a su fe, fue absor-
bido por el credo cristiano ya sea como judeocon-
verso o como morisco. No hay duda de que parte de
ellos pudieron convertirse sinceramente (algunos in-
cluso ya lo habian hecho antes), pero también es in-
negable que otros tantos prefirieron mantener sus
creencias, mas o menos discretamente, bajo una fa-
chada cristiana. Asi, por ejemplo, Jerénima de Hortu-
bia indicaba en 1532 que “en el lugar de Deza la ma-
yor parte son christianos nuevos de moros [...] y
estaban moros como antes” ??; algo similar podria es-
perarse para los judeoconversos. Como narra Jiménez
Lozano en tono literario, reflexionando sobre el caso
judio, la expulsion “fue un horror: tuvo lugar la venta
apresurada de sus casas y sus tierras a precios ridicu-
los, la despedida de sus muertos en los fonsarios, la
almoneda del pobre ajuar o su preparacion en hati-
llos para llevar al destierro, y luego la dramdtica pro-
cesion y sus sufrimientos” 9. En efecto, los judios se
encontraron ante la dificil situacion de vender sus
propiedades antes de partir, pero alguno de esos
bienes eran comunes y no de particulares, lo que di-
ficultaba la venta. De lo complejo de la situacion da
cuenta una cédula de los Reyes Catolicos fechada el
25 de junio de 1492 en Guadalupe:

“[...] nos somos informados que los dichos
judios para se por [sic] vender las dichas si-
nogas et onsarios et censos e possesiones,
<casas>, et otras cosas comunes que tienen
et son de las aljamas et non de personas
particulares lo qual disen que non pueden
faser por las dichas sinogas aver seydo ya di-

putadas para el servicio de Dios, e los dichos
honsarios por ser lugares religiosos diz que
non estdn en bienes de persona algunas, et
las dichas casas et posesiones de las alja-
mas, por estar obligados a nuestros dere-
chos, et algunos usos que en ellos estdn si-
tuados. Et porque nos queremos ser
informados et saber la verdad de lo que se
pueda faser [...] mandamos que fasta que
por nos sea visto et determinado lo suso di-
cho non dexeis nin consintades a los dichos
judios nin alguno dellos vender nivendan las
dichas sinogas et fonsarios et censos e casas
e possesiones comunes nin que personas al-
gunas se las compren [...]” 34,

Este documento motivo en enero de 1493 que
el concejo de Agreda pidiera a los reyes que le hicie-
ran merced de la sinagoga de la villa porque, antes de
dictarse dicha carta, ya se la habian comprado a los
judios para hacer la casa de ayuntamiento ©2.. En Al-
mazan hay constancia de un importe por “sacar canto
de la synoga para el corral de los Toros” 3 en 1501,
mientras que la sinagoga de Berlanga parece que se
transformd en la casa del hidalgo Hernando de Sara-
via®4. Por lo que respecta a Soria, se puede deducir
algun dato a través de la conversacion mantenida ha-
cia septiembre de 1501 entre el barbero Alonso, Juan
de Salcedo y el sastre Francisco (judeoconversos) en
la puerta de la tienda de éste ultimo, habida cuenta
de que Alonso habia entrado en la casa de Juan de las
Heras; Salcedo le pregunté entonces “sy avian puesto
algo de la sinoga en la casa de Juan de las Heras, la
qual fasia de nuevo e avia conprado... Juan de las He-
ras de la madera de la sinoga del castyello de la dicha
¢ibdad. E este testigo [Alonso] dixo quél avia visto en
la una quadra de la casa unos rasimos de los de la si-
nega, a lo qual...Sazedo e Francisco el sastre respon-
dieron e dixeron que no seria marauilla que la casa
rescibiese dafio, que lo que hera de casa de oragion
que habia de tornar a casa de oragion, que mejor es-
touiera en Sant Frangisco que no alli...” 5.

(29) GARCIA ARENAL, M.: Inquisicién y moriscos. Los procesos del Tribunal de Cuenca. Siglo XXI. 32 Ed. Madrid. 1987, p. 30.
(30) JIMENEZ LOZANO, J.: Guia espiritual de Castilla. Ambito. 62 ed. Valladolid, 2004, p. 125.

(31) BIBLIOTECA NACIONAL, Mss. 13089, fols. 129r-130v.
(32) AGS, RGS, Leg.149301,15.
(33) ARCHIVO MUNICIPAL DE ALMAZAN, Libro de Actas, 1501, f. 4r.

(34) MUNOZ SOLLA, R.: Los judeoconversos de Berlanga de Duero. 1492-1569. Fontes ludaeorum Regni Castellae 1X/1, Salamanca, 2009, pp. 62-63.

(35) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 114. Es posible que se estén refiriendo a la techumbre de la sinagoga: como indica Torres Balbas, reco-
pilando informacién de Diego de Espés (s. XVI), la sinagoga mayor de Zaragoza tenia techumbre de madera con labores y “morteretes dorados”,
interpretandose estos como racimos de mocarabes (LACAVE, Juderias... Op. Cit., p. 107); también puede ser que con “rasimos” se refieran a algun
tipo de decoracién a base de racimos de uvas, motivo frecuente en las sinagogas, basdndose en el simbolismo de pasajes como el Salmo 80 e Isa-
fas 5:1-5, donde Israel es la vid de Dios (GOWER, R.: Nuevo manual de los usos y costumbres de los tiempos biblicos. Ed. Portavoz. Michigan, 1990,
pp. 110-111; MORENO, Y.: “El espacio comunal por excelencia: la sinagoga”, en Sudrez, L. et alii (Coords.): El legado material hispanojudio. VII
Curso de cultura Hispanojudia y Sefardi de la Universidad de Castilla-La Mancha. Ed. Universidad de Castilla — La Mancha. Cuenca, 1998, p. 140).
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Es indudable que Juan Salcedo (de judio Rabi
Yantd, convertido en Portugal) preguntaba con cono-
cimiento de causa, pues su posicion social en la al-
jama favorecio su contacto directo con el ambiente
de su entorno: uno de sus tios, Mosé de la Camarilla,
habia sido el encargado de encender y limpiar las
lamparas de la sinagoga, edificio que se veia desde un
ventanuco de la casa de su madre porque estaban
“pared e medio” %), Ademas, habia tenido la carnice-
ria de los judios en el castillo y, cuando bajo a vivir a
la ciudad, hubo quien le seguia demandando carne
degollada segun el rito judio; de su pasado como rabi
dan cuenta unos pergaminos de la Tordh encontrados
por un carpintero hacia 1501 cuando, al realizar cier-
tas obras en la casa del susodicho, destapd un agu-
jero de la pared 7). Sus numerosas acusaciones como
preso de las carceles inquisitoriales tuvieron en vilo a
no pocos vecinos y motivaron que al judeoconverso
soriano maestre Diego, fisico, le llegara una carta ur-
gente de uno de sus hermanos, residente en Pefia-
randa de Duero, avisandole de que se pusiera a salvo
porque Juan Salcedo habia “condenado y abrasado a
muchos en Soria”; Diego dejo veinte piezas de oroy
dos tazas de plata a buen recaudo en casa de Leonor
Ramirez con intencion de partir hacia Navarra 38,

Si estas breves pinceladas permiten hacerse
una idea de lo complejo de la nueva situacion de los
judeoconversos y de sus bienes, cuestion mas dificil
es saber lo sucedido con los fonsarios hebreos. Se
desconoce la suerte que debieron correr las lapidas
de los cementerios sorianos, en caso de que existie-
ran, como por lo menos parece evidenciar la encon-
trada en la ladera Este del cerro del castillo de Soria,
Unico ejemplar conocido en la provincia 39,

Pasemos, pues, a los ritos en torno a la enfer-
medad y al momento de la muerte practicados por
aquellos neocristianos, para intentar ver hasta qué
punto sus “costumbres de antes de ayer” seguian o
no vigentes después de que se les impusiera una
nueva forma de salvarse. La enfermedad y la muerte
siempre han estado rodeadas de ritos a medio ca-
mino entre la magia y la supersticion. Asi, Maria, ve-

(36) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 151y 122.
(37) Idem, pp. 119y 122.
(38) Idem, pp. 66-67.
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cina de Berlanga, confesaba haber hecho “catar a una
su criatura de ojo [contra el mal de ojo]” %, mientras
que una morisca de Deza, acusada de hechiceria, con-
fiesa que “iba por la noche al cementerio a sacar los
dientes a los enterrados para sus encantamientos” 43,
En la misma villa, una frutera que entendia de hier-
bas, ayudaba en los partos y amortajaba a los difun-
tos, dictaminaba si una enfermedad era de muerte o
no colocando un cacharro de agua fria en la cabeza
del enfermo donde echaba una cucharada de plomo
derretido, dictando su veredicto segun la forma que
tomara el plomo 2, Otras veces, se usaban amuletos
por simple proteccidén, como se deduce del caso de
Juan Andrés, caminero aragonés morisco vecino de
Borja: cuando los inquisidores le detuvieron en Arcos
de Jaldn en 1557 hallaron entre el forro de la manga
de su jubdn un herce (o ndomina) con letras arabes
que “contenia oraciones... y autoridades de Alcoran y
Mahoma y creya que en virtud della havia de ser libre
de los peligros de los caminos” 3.

Parece que existio cierto escepticismo, cuando
no rechazo, hacia aquellas nuevas costumbres im-
puestas, como se deriva de las palabras de una jude-
oconversa soriana al comentarle a otra vecina que,
estando enferma “confesdronme e comulgdronme e
enloddronme” 4. Esta alusion al lodo para referirse
al cristianismo es bastante frecuente entre los jude-
oconversos que no han tenido otra salida que abra-
zar la nueva fe por diversos motivos, e incluso antes
de que asi lo impusiera el edicto de 1492. Asi, no se
sabe qué circunstancias llevarian a Catalina Gonza-
lez, vecina de Berlanga, a tornarse cristiana hacia
1487, pero cuando una vecina le pregunto sobre ello,
Catalina respondio: “ahora, pues que estoy de pies
en el lodo, por fuerza es que lo tenga que pisar” 5.
Otras veces al desprecio se unia la burla, como
cuando en 1505 cayé enfermo el vecino de Almazan
Francisco de la Fuente, y Juan Morales y Bartolomé,
el agujetero, dijeron en las tenerias de la villa que
iban a darle los sacramentos y “llevaron una ostia he-
cha de lodo e hizieron una crus de cuernos e posie-
ron la dicha ostia e la crus de los cuernos hen un pan-

(39) Desde la aparicion de esta lapida en la repoblacion forestal de las laderas del cerro del castillo de Soria en la década de los 50, se viene situando
en esta zona el fonsario hebreo, ubicacion nada extrafia si se considera que en Tortosa, Oropesa y Sagunto también se ha documentado la necré-
polis hebrea en las inmediaciones de sus respectivas fortalezas (CASANOVAS, Las necrépolis... art. cit., p. 505).

(40) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p. 95.
(41) GARCIA ARENAL, Inquisicién... Op. Cit., p.110.
(42) Ibidem.

(43) Idem, pp.112-113.

(44) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 76.
(45) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p. 83.
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dero, e covijaron la ostia e la crus con un sonbrero, e
fueron rezando como quien iba a darle los sacra-
mentos” #8). Algo similar puede deducirse del testi-
monio de Juan, hijo de Martin de Pinilla, quien en
1501 confesd ante los inquisidores en Soria que “un
dia llevauan el Corpus Christi a vn onbre, e que vna
persona le pregunto que a quien lleuan el Corpus
Christi, e dixo que a vn asno” ). Por su parte, Adrian
Rincon, morisco de Calanda que se establecio en Ar-
cos, donde “dogmatizaba y habia ensefiado a mu-
chos a dar limosna a los moriscos pobres”, conside-
raba que “la hostia no era sino un poco de harina
amasada y que alli no estaba Dios, pues como iba a
estar en algo que hace el sacristdn” 48,

Otro aspecto a tener en cuenta es que un mu-
sulman continta siéndolo aunque apostate publica-
mente si guarda su fe en el interior de si mismo. Tal
fue el caso del dezano Luis de Cebea quien, sintién-
dose en trance de muerte, pregunté cual era la ley
verdadera en que debia salvarse, si la de los cristia-
nos o la de los moros, para morir en ella; sus familia-
res le animaron a morir en su fe, y su hijo le indico
que “muriese como avia vivido en la dicha seta de
Mahoma, que era el camino derecho para el cielo, y
le trujeron un moro mui instruido en su secta para
que le ayudase a morir” 9. Otras previsiones tomo la
berlanguesa Maria Sanchez al ver que su hija se mo-
ria: habiendo recibido ya los sacramentos, pidié una
vela para ponérsela en las manos 9, aspecto que re-
cuerda a ciertos ritos hebreos. Por su parte, el jude-
oconverso soriano Fernand Aluares, “tollido de las bu-
bas...no podia andar sy no lo lleuavan de los bragos”,
y sabadeaba como los judios a los pies de su cama... 0
eso es lo que denuncié ante los inquisidores Inés
Gonzélez, quien le vio por un agujero de su casa por-
que le tenia alquilada la planta baja al padre del su-
sodicho Y. En vistas de todo ello, no hay duda de que
uno de los momentos en que mas afloran las creen-
cias religiosas es cuando se presiente o se tiene cerca
la muerte; a fin de cuentas, es la salvacion eterna la
que esta en juego. Quiza ello explique el desgarrado

grito de la mujer de Garci Fernandez, judeoconversa
de Medinaceli, quien al ver que traian acuchillado a
su marido y a punto de morir exclamé “jpor tanto
poco me torné christiana!” 2,

En el s. XVI se aprecia cierta “contaminacion”
reciproca en el ritual de amortajamiento. Asi, Maria,
vecina de Berlanga, confiesa en 1504 que ha ido a
“vafiar muchos defuntos christianos e los amortaja
con calgcones e almohadilla a la cabega” ®3), es decir,
segun la costumbre judia, lo mismo que se deduce de
las palabras de su vecina Blanca, quien “consentia va-
fiar los que en su casa morian” %%, En cuanto a los
moriscos, el caso de Maria de Montemayor, vecina de
Arcos, es bien explicito: “habia amortajado a una pa-
riente suya a la manera que amortajan los cristianos
nuevos, envuelta en liengo nuevo, compuestos y ata-
viados con las mds hermosas joyas que tienen [...] sd-
bana de lino nueva, con camisa nueva, toca y cofia la-
brada, poniéndole en los dedos anillos y una sartica
de corales y otras joyas, los brazos tendidos y no en
cruz ni otra sefial de cruz como los fieles cristianos
suelen poner” %), En la misma linea, a otra morisca de
Arcos la enterraron “con gorguera, cofia y camisa y
sarteles de plata, pues enterrar con joyas es cosa de
moros” 56): nada mds lejos de lo conocido para épo-
cas anteriores entre los musulmanes. Otras veces, el
amortajamiento del difunto morisco no era tan os-
tentoso, pero también daba lugar a acusaciones,
como las que se extraen del largo proceso contra la
morisca Beatriz Padilla, vecina de Arcos, quien al
amortajar a “un difunto de su casta y generacion le
puso camisa y mortaja limpia, como es costumbre en-
tre los moriscos de aquel lugar”; ella se defiende alu-
diendo a que no lo hizo con mala intencién, sino que
el muerto ensucio la camisa que tenia y sus parien-
tes, muy pobres, le pidieron otra 7).

Ademads, entre los judeoconversos se siguio
manteniendo la costumbre del “cogiierzo” (comida
funebre judia), y de ello fue acusada en 1505 Leonor,
vecina de Almazan, y toda su familia el dia que falle-
cié el abuelo de la susodicha %8, Pedro Veles. En la

(46) CARRETE PARRONDO, C. y FRAILE CONDE, C.: Fontes ludaeorum Regni Castellae IV. Los judeoconversos de Almazédn. 1501-1505. Origen familiar de

los Lainez. UPSA y Universidad de Granada. Salamanca, 1987, p. 89.
(47) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p. 208.
(48) GARCIA ARENAL, Inquisicidn... Op. Cit., pp. 96 y 105.
(49) Idem, pp. 101y 110.
(50) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p. 105.
(51) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 114.
(52) Idem, p. 166.
(53) CARRETE y GARCIA, Fontes... Op. Cit., p. 94.
(54) Idem, p. 84.
(55) GARCIA ARENAL, Inquisicion... Op. Cit., p. 62.
(56) Ibidem.
(57) Idem, pp. 43-45.
(58) CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., p. 77.
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misma fechay lugar, Teresa, vecina de Barca, especi-
fica ante los inquisidores lo sucedido en la noche del
7allecimiento Pedro, unos once afios atras:

“antes que espirase se fue este testigo [...] y
no vio que le pusieron crus ni ¢gera, saluo el
candil que estaua en la cabegera [...] ni me-
nos vido este testigo que alli le leyesen los su-
sodichos ni otras personas ninguna oracion
de nuestra santa fee catdlica [...] no le vido
mortajar porque no estouo mds alli, ni se
acuerda si derramaron el agua de los cdnta-
ros quando fallecio, ni si le leuaron ni le ente-
rraron en la misa mayor en la iglesia de la
Campanera desta villa. Y que al tiempo de co-
mer vido este testigo como pusieron una me-
dia fanega en el suelo o otra cosa baja donde
pusieron los manteles, y hera cerca de la
puerta de la calle, junto con un portalejo [...]
y truxeron de la casa de Luys Veles, sastre, su
yerno, christiano nuevo, vecino de la dicha vi-
lla, una olla de agelgas con queso e pan ra-
llado, e asimismo truxeron de la casa de Luys
Veles las escudillas en que comieron, las qua-
les trayan secretamente; y como entré por la
puerta el que las traya dixo Luys Veles: ‘dad
acd esas escudillas, no las vean que las trae-
mos escondidas’ y luego se sentaron alrede-
dor de la mesa, en el suelo [...]" ©9.

La testificacidon anterior, ademas de confirmar
aue el modo de realizar un “coglierzo” no habia cam-
=.2do con el tiempo, nos introduce en otro tema im-
portante: el lugar de enterramiento de los conversos.
Lungue en época medieval hay alusiones a cemente-
~o0s de conversos en Calatayud, Toledo o Sevilla‘®?, en
= provincia de Soria, por el momento, no se docu-
menta ningln caso. Asi pues, parece que los judeo-

b

2| Idem, pp. 116-117.
CASANOVAS MIRO, Las necrépolis... art. cit., p. 508.
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conversos y los moriscos se enterraron en las igle-
sias 1), como cristianos que eran, aunque mantuvie-
ran algunos ritos “sospechosos” facilmente reconoci-
bles por otros antiguos correligionarios. El propio Pe-
dro Veles, hacia 1494, dio poder a su hermano vy a
Pedro Ldpez de Ayala, cristianos nuevos, para que hi-
cieran su testamento; ahora bien, segun testifico el
propio escribano ante los inquisidores, cuando le pre-
gunto por el lugar de enterramiento, sefialé que en la
iglesia del Campanario, insistiendo en que se hiciera
en tierra virgen 62, Algo similar sucedio con la mujer
del bachiller Cartagena, quien se mando enterrar en
la iglesia de San Francisco, en San Esteban de Gor-
maz, edificio que estaba en reconstruccion y del que
solo se habian levantado las paredes hasta una altura
de unos dos metros. Varios hombres comentaban en
la plaza que iban a su entierro, aunque uno de ellos
decia que consideraba un error mandarse enterrar en
aquel corral que no sabian si se terminaria o no. A
ello respondié Alonso de Mena, cristiano nuevo: “se-
flor, no lo erré, mds antes hiso como discreta e es-
coj[i]é gentyl enterramiento, enterrarse en tierra vir-
gen” ®3)_E| enterramiento en tierra virgen, preceptivo
en el judaismo, también es comun en el islamismo.

Aungque no fue hasta 1587 cuando Felipe Il or-
dend que todos los moriscos, sin excepcion, recibie-
ran sepultura eclesiastica en los cementerios cristia-
nos, en Castilla ya se venia realizando desde tiempo
atras, si bien la antedicha necesidad de enterrarse en
tierra virgen llevé a que muchos pidieran al enterra-
dor, sobre todo si era morisco, que cavara las tumbas
muy profundas para que el cadaver quedara cubierto
con tierra no bendecida ®%. El caso de Arcos de Jalon
es el que mejor ejemplifica este aspecto. Si en su viaje
por estas tierras en 1495 el aleman Jerdnimo Miinzer
ya se refirié a Arcos como “pueblo de moros” 8%, un

£n la excavacion arqueoldgica de la iglesia de Santa Maria del Castillo (Calatafiazor) se documenté un vardn adulto (ss. XVI-XVII) enterrado con orien-
t2cién O-E en posicion decubito prono (boca abajo), albergéndose la hipdtesis de que quiza se tratarse de un “falso converso”. No tenemos moti-
vos para afirmarlo ni para negarlo, si bien es cierto que el individuo en cuestion se hallé en un contexto donde se manifestaban evidentes sinto-
mas de relajacion en cuanto al ritual de enterramiento: orientaciones SO-NE y SE-NO, individuos con piernas cruzadas o en decubito lateral, etc.
Cfr. RETUERCE, M.: Informe de la excavacion de Santa Maria del Castillo (Calatafiazor, Soria), 2004. Servicio Territorial de Cultura de Soria.). Tam-
bién hay que tener en cuenta que, en ocasiones, el “castigo” contra el finado pudo venir de los propios conversos: en Socuéllamos varios moris-
cos tuvieron a una difunta “amortajada y la boca hacia abajo y un aspa a las espaldas a manera de cruz sobre las nalgas por fazer escarnio y burla
de la dicha cruz” (GARCIA ARENAL, Inquisicion... Op. Cit., p. 103).
CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., pp. 122-123. No obstante, en esta esquematica declaracion existen evidentes contradicciones legales (/bidem).
CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 112.
CARDAILLAC, L.: Moriscos y cristianos. Un enfrentamiento polémico (1492-1640). Garcia Arenal, M. (Trad.), 22 Ed. Fondo de Cultura Econémica de
Espafia. México, 2004, p. 39. En el primer libro de bautizados, confirmados, casados y difuntos de la iglesia de Deza (ARCHIVO HISTORICO DIOCE-
SANO DE OSMA-SORIA, Sign. 160/1), cuyos apuntes comienzan en 1535, hay coincidencias entre nombres de algunos moriscos condenados por
2 Inquisicion e individuos enterrados en la iglesia, pudiéndose intuir que puede tratarse de las mismas personas. Tal es el caso del morisco Juan
Lopez, condenado en 1533 (Cfr. GARCIA ARENAL, Inquisicién... Op. Cit., p. 152) y un zapatero del mismo nombre enterrado en la iglesia el 27 de
febrero de 1541; en la misma linea, tenemos a un Jerénimo Molina condenado en 1570 (Idem, p.154) y un apunte en 1572 del entierro de “la de
Jeronimo Molina en la iglesia, debe todo”.
551 Minzer proporciona algunos datos sobre esta localidad: “[...] la pequefia aldea de Arcos, pueblo de moros, pues alli viven muy pocos castellanos.
Nos hospedamos en casa de uno de aquellos, que nos tratdé muy bien por nuestro dinero, y vimos una boda a la que asistian muchos moros y moras
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siglo después el vicario de la misma localidad pide a la
Inquisicién alguna solucion para su pueblo porque to-
dos son manifiestamente moros y él no se atreve a
darles los Santos Sacramentos por miedo a incurrir en
grave sacrilegio (¢®), También el pdrroco testifica que
todos los moriscos de esta villa son malos cristianos
que no van a misa los domingos o “fiestas a dere-
chas”®?), No obstante, estos parroquianos se ente-
rraban en la iglesia, eso si, “hacen unas sepulturas tan
hondas que al sefior inquisidor le llegardn hasta de-
baxo de los brazos y muchas dellas mas” ¢®; ademds
las cubren con tierra “hueca y floxante sin apretalla
ni pisalla, rito y cerimonia de moros” ®%. También hay
noticia de otros ritos realizados tras la muerte de un
morisco en la misma localidad: Maria del Mercado
“puso en el aposento y parte donde el dicho pariente
murié un poyal tendido y en el medio del dicho poyal
una terraga de barro [...] para que alli viniese el dnima
del defunto a comer, segtn hacen los moros” 7.

Son bastantes los casos de judeoconversos cuyo
lugar de enterramiento nos es conocido gracias a la in-
vestigacion de Maximo Diago Hernando, especial-
mente en la ciudad de Soria: Sebastian de Atienza en
laiglesia de S. Gil ”; Mencia Nufiez en la capilla de su
sefior, Julidn de Molina, en Santa Maria del Espino 72
y, especialmente, la familia de los Beltranes, descen-
dientes del judio Vicen Bienveniste, quien marché a
Portugal y regreso a Soria convertido con el nombre de
Nicolao Beltran poco después de 1492 (3), Los Reyes
Catdlicos aplaudieron su conversion, gratificandole con
el privilegio de hidalguia para él y su familia como ma-
nifestacion de buena voluntad hacia un individuo del
que quiza apreciaban su valia como financiero 4. El
propio Nicolao intentd alardear de su nueva fe do-
tando capellanias y fundando capillas, como la que
empled para su enterramiento en el convento de San

(Imagen 3) Capilla de los Beltranes (S. XVI) en la iglesia del antiguo
convento de san Francisco (S. XIII) (Foto: M. Encinas)

Francisco (imagen 3), lugar elegido como ultima mo-
rada por las mas encumbradas familias sorianas; sus
descendientes seguirian la misma linea de dotaciones
y fundaciones, especialmente en la iglesia de San Es-
teban de la misma ciudad”®), hoy desaparecida. Incluso
antes del edicto de 1492, esta Ultima iglesia también
fue la elegida por otros conversos como el escribano
Juan Rodriguez, quien levantd alli su propia capilla 79,
mientras que los judeoconversos Juan Azan, zapatero,
y Gonzalo Sénchez Caballero, escribano, optaron por la
susodicha de San Francisco ™).

bizarramente aderezados, cantando a su manera. Es gente que vive con extrema sobriedad, no bebe mds que agua, goza de excelente salud y, sin
duda, por ser sobrios, las epidemias no hacen en ellos tantos estragos como entre los cristianos” (MUNZER, J.: Viaje por Espaiia y Portugal en los
afios 1491-1495. Puyol, J. (Trad.). Boletin de la Real Academia de la Historia, T. 84, 1924, pp. 267-268).

(66) GARCIA ARENAL, Inquisicién... Op. Cit., p. 30.
(67) Ibidem.

(68) Idem, p. 63.

(69) Ibidem.

(70) Ibidem.

(71) DIAGO HERNANDO, M.: “Los judeoconversos en Soria después de 1492”. Sefarad 51/2 (1991), p. 268.

(72) Idem, pp. 271-280.

(73) DIAGO HERNANDO, M.: “Judios y judeoconversos en Soria en el siglo XV”. Celtiberia 42 (1992), p. 231.

(74) Idem, p. 233.
(75) Idem, pp. 233-235.

(76) CARRETE y CASTARO, Fontes... Op. Cit., p. 151. El caso de Juan Rodriguez es buen ejemplo de cémo la conversién no implica una ruptura absoluta
con el pasado: se convirtié al cristianismo, junto con dos hermanos, mercaderes en Burgos, en las campafias catequizadoras impulsadas por Fray
Vicente Ferrer, pero los tres siguieron ayudando econdmicamente a una hermana judia porque era pobre y tenia muchos hijos (/dem, pp. 62-63).
Se casé con Violante, cristiana vieja (Idem, p. 151; vid. mi nota 80), pero cuando él murié fue publico y notorio cémo “auian entrado e salido toda

aquella noche... en su casa muchos judios y judias” (Idem, p. 50).

(77) Gonzalo Sanchez fue hijo de Diego Hernandez de los Palacios (vid. mi nota 24; CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 32 y 152). No deja de
ser curiosa la declaracion de Fray Miguel de Rueda, fraile franciscano en un monasterio cercano a Salas de los Infantes: testificé ante los inquisi-
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De ello se deduce que muchos conversos ter-
minaron por acoplarse plenamente al nuevo “status”
cristiano, aunque la suerte de algunos de ellos, preci-
samente por su condicion de “recién llegados” no fue
tan favorable. Ese por lo menos fue el caso de una de
las hijas del influyente protonotario Lucena, judeo-
converso residente en Soria, casada con el nieto y he-
redero del prestigioso regidor soriano Gonzalo Gil de
Miranda, cristiano viejo: fue maltratada y asesinada
por su marido, quien frecuentemente la insultaba lla-
mandola “bellaca, judiuela, hija de un judio y tus pa-
rientes judios” 78, Quiza por ello se alegraba el escri-
bano publico soriano Ferrand Gomes de haber
prometido a su hija con Rodrigo de Rios, “honbre de
mi generacion e ralea [judeoconverso]”, de forma
que “si la llamaren judia que ella le pueda desir a él
judio, e que si ella le enguisare a él algund enguisado
o cacuela que lo coman él también con ella” 7. A la
vista de esto no deja de sorprender la conversacion
mantenida por la mujer de dicho Ferrand con Vio-
lante, mujer de Juan Rodriguez, sobre un hebreo que
aparecio ahorcado en la carcel de Soria: “dixo la mu-
ger de Herrand Gomez quel dicho judio que estaua en
el ynfierno, e la... muger de Juan Rodriguez, es-
crivano, que ¢a [quizd], que non, /Dios sabe presto/,
mostrando que le pesaua mucho la muerte del judio”;
obviamente, cuando Violante fue llamada por los in-
quisidores “dixo que se acuerda de como el judio se
enforcd, pero que no se acuerda de desir tales pala-
bras, ni nunca ella tal cosa dixo...” 89,

En estas circunstancias, puede darse el caso de
gue a base de tener que creer en todo se terminara
por no creer en nada, militando en una religiosidad di-
fusay viviendo y muriendo entre dos aguas. Asi, se da-
ban casos ambivalentes para una misma situacion: si
Pedro de Guadalajara, judeoconverso vecino de Alma-
zan, rezaba a Dios por sus padres difuntos, muertos ju-
dios, “porque lo bien fecho nunca se perdia e aproue-
chaua” ®Y, Antona, vecina de Navapalos, crefa que “/os
responsos no aprouechaban para el finado mds que
enviar a un hombre a saludar de un lugar a otro” ®?, e
incluso el capellan de la iglesia de San Juan de Raba-
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nera, el converso Fernando Sanchez, disuade a una
mujer que se va a confesar de gastar dinero en misas
por el alma de sus padres difuntos diciendo:

“sefiora, no es priesa aunque non las cun-
plais, que nunca vi cosa mas demasiada que
gastar dinero en esas misas porque los fyna-
dos no tienen negesidad dello, que aunque
esten en penas de purgatorio por eso no sa-
len mas presto que han de salir porque
cuando el onbre muere ya sabe Dios los be-
neficios sy por él se tiene de fazer. E de alli
Dios descuenta el tiempo que han de estar
en purgatorio o donde han de estar” #3),

También existia entre algunos judeoconversos
cierto escepticismo hacia el dia del Juicio Final y Ia
salvacién, de forma que cuando al cura de Bods le
preguntaron por la existencia del primero respondié
con un “jquien lo sabe!” ¥, mientras que Fernand
Gonzalez, vecino de Cubo de la Solana, estaba seguro
de que “no avia otro fin syno el dia que se moria el
onbre, ni que avia otro dia de juysio ni otro fyn syno
nascer e morir” 89, seguridad que también traslucen
las irénicas palabras de Gonzalo de Vargas, vecino de
Gomara, cuando le comentan que todo el mundo se
salva en la ley cristiana y él responde “¢ha venido al-
guno de alla?” %), Por su parte, el morisco dezano
Juan de Hortubia buscaba sus propios medios para
conseguir la salvacion eterna. Conocid a un mercader
portugués judio y, mientras conversaban, éste le dijo
que los moriscos eran buena gente, pero que erraban
en algunas cosas de las transmitidas por Mahoma,
que él conocia “la secta de los moros y la ley de los ju-
dios y la de los cristianos, y lo que era cada cossa de-
llas”; el portugués le enseid a ayunar cinco-seis dias
sin decirle de qué credo era el ayuno “sino que era
bueno para la salvacion del alma y él desde entonces
lo guardaba cada afio” 7,

Otros, en fin, reflexionaban sobre la actuacion
de la Inquisicién, que ordenaba desenterrar a difun-
tos condenados y quemar sus huesos 8 o quedaban

dores que antes de ser fraile, viviendo en Soria con Juan Azén y su mujer, acompafio al susodicho a casa de unos familiares judios en el sur y que
alli Juan se casé con una conversa, a la cual dejo para volver a Soria y hacer vida con la primera mujer (/dem, p. 65).

78) DIAGO, Judios... art. cit., pp. 239-240.
79) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., pp. 63-64.
30) Idem, pp. 37y 73.

21) CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., p. 59.

22) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 113.
33) Idem, p. 67.

24) Idem, p. 114.

25) Idem, p. 123.

25) CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., p. 113.

27) GARCIA ARENAL, Inquisicion... Op. Cit., p. 113.

28) CARRETE y CASTANO, Fontes... Op. Cit., p. 70.
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turbados por la reutilizacion de tumbas, como expre-
saron los judeoconversos adnamantinos Garcia de
Morales, tendero, y Gracia, la platera, quien sefialaba
que “de las cosas que peor me paresge en esta ley que
agora tenemos es enterrarse unos sobre otros e sacar
los huesos e tornarlos otra ves dentro; que en la ley
que soliamos tener non nos enterramos unos sobre
otros, syno en tierra virgen” #9).

3.—A MODO DE REFLEXION.

En las paginas precedentes hemos retrocedido
a las “postrimerias medievales” intentando entrever
el devenir cotidiano de algunos nucleos del solar de
la actual provincia de Soria donde cohabitaron cris-
tianos, judios y musulmanes, tres religiones y cultu-
ras distintas obligadas a compartir un mismo espacio
y tiempo. No obstante, tampoco hay que entenderlo
como la existencia conjunta de tres grupos estancos,
porque la propia situacion de vecindad, por fuerza,
llevaba a relaciones mutuas, tanto negativas como
positivas. Quiza sea mas apropiado hablar de coexis-
tencia, de “vivir juntos” con momentos de mayor o
menor tolerancia. Esas relaciones siempre serian in-
estables ante la eventualidad de que el sector domi-
nante rompiera en cualquier momento el equilibrio
pretendiendo manifestar su hegemonia, y mas te-
niendo en cuenta que cada grupo consideraba que su
religion era la verdadera 9. Esto ultimo es especial-
mente importante a la hora de considerar el tema de
la muerte en el contexto de “las tres culturas”, ya que
parece evidente que la “gran niveladora” no borro las
diferencias que les separaban en vida, mantenién-
dose la maxima de que a diferentes formas de vivir
corresponden distintas maneras de morir.

Al centrarse en ese nivel cotidiano donde las
relaciones de vecindad permitieron que la partera de
Medinaceli asistiera a judias y moras, que el cura de
la villa llamara a una judia para que le hiciera “no sé
qué” a su mula enferma o que condujo a la berlan-
guesa Juana a consolar a judios por la muerte de
otros hebreos, surge una nueva pregunta: ¢se produ-
jeron préstamos e influencias mutuas en el terreno ri-

(89) CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., pp. 58 y 99.

tual? La respuesta es complicada, ya que es complejo
acotar lo que se puede considerar como rito pura-
mente cristiano. En este sentido, hay que tener en
cuenta que algunos de los ritos practicados por los
cristianos, herederos de costumbres paganas, esca-
paban a la ortodoxia, quedando a medio camino en-
tre la practica higiénica, la supersticion y la magia, lo
que llevd a la Iglesia a intentar erradicarlos o a acep-
tar el mal menor, cristianizarlos y asimilarlos. Tal es el
caso, por poner un solo ejemplo, del uso de monedas
como parte de los ajuares funerarios cristianos, prac-
tica que, curiosamente, también se daba entre los ju-
dios ¥, Y si avanzamos hasta el s. XVI, parece que la
influencia mutua vuelve a manifestarse cuando nos
encontramos con moriscos enterrandose con ricas te-
las y joyas, justificandolo como ceremonia de moros.
Quiza se cumplié lo que los tradicionalistas islamicos
ya temian en el s. IX, cuando se advertia a los musul-
manes que tuvieran cuidado de convertirse en judio o
cristiano sin darse cuenta porque “quien imita a
gente [extrafia] se convierte en uno de ellos” 2.

Esto nos lleva a considerar el cuarto factor: los
conversos. Se han tratado varios casos de neocristia-
nos que ante la tribulacion de no saber en qué ley sal-
varse, optaron por mantener algunos de sus ritos de
antafio a escondidas bajo la apariencia de militar en las
filas cristianas. No obstante, también tenemos el caso
contrario, el del enriquecido Nicolao Beltran, que re-
cién convertido es enterrado al modo de la mas pura
aristocracia cristiana; ¢ podemos seguir hablando de
que solo son cuestiones de fe? Lo que si parece evi-
dente es que la conversion, voluntaria o no, en deter-
minados casos no supuso la ruptura de los lazos fami-
liares ni la renuncia a las tradiciones heredadas. Quiza
por todo ello sea motivo de reflexion personal la res-
puesta del sastre de Almazan Juan Sanchez, judeocon-
verso, ante el consejo de Sancha Lopez hacia 1500:

“YJuan Sanches, no es tienpo agora que 0s
murdis en la ley de vuestros ahuelos, que
otra ley tenéys ya mejor’. E a esto respondio
Juan Sdnches: Anda buena mujer; quien vos
sacase agora de vuestras costumbres, équé
fariades?’” ®3),

(90) 1IZQUIERDO BENITO, R.: “Los conflictos socio-religiosos en las ciudades medievales castellanas”, en Arizaga, B. y Soldrzano, J.A. (Coords.): La con-
vivencia en las ciudades medievales. IV Encuentros internacionales del Medievo. IER. Logrofio, 2008, p. 84.

(91) CANTERA, La muerte... art. cit., p. 179.

(92) DE LA GRANIJA, F.: “Fiestas cristianas de al-Andalus (materiales para su estudio)”. Al- Andalus 34/1 (1969), pp. 41-42.

(93) CARRETE y FRAILE, Fontes... Op. Cit., p. 107.
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